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СПЕЦИФІЧНІ ОСОБЛИВОСТІ ІНДУЇСТСЬКОГО ПРАВА
Статтю присвячено з’ясуванню природи індуїстського права, висвітленню таких 

питань, як невіддиференційованість права і релігії індуїзму, джерел права індуської об-
щини, вплив мусульманського і англійського панування на індуїстське право, поняття 
територіального права Індії, рецепція англійського права і належність Індії до сім’ї за-
гального права.
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Постановка проблеми. В процесі становлення та розвитку демократичних принци-
пів правового устрою української держави, особливе місце посідають порівняльно-правові 
дослідження, які дають можливість розширити бачення явищ правової дійсності, урізно-
манітнити вирішення спільних для всього цивілізованого світу проблем, використовуючи 
досвід різних за суттю та змістом правових систем. Однією з таких систем є індуїстське 
право, під яким розуміють складну і доволі оригінальну сукупність релігійних, філософ-
ських і соціальних поглядів, які скорочено іменуються індуїзмом. Актуальність обраної 
теми наукової роботи пояснюється цілою низкою особливостей, притаманних індуїстсько-
му праву та глибокий духовний потенціал цього типу права для держав західного світу.

Аналіз останніх досліджень і публікацій. Проблеми загальнотеоретичного аспекту 
індуїстського права та особливості релігійного типу правових систем висвітлюються в пра-
цях таких вчених, як: А. Х. Саїдов, М. В. Адамчик, С. А. Токарєва, Н. А. Крашеніннікова, 
Л. А. Луць, В. Д. Ткаченко, С. П. Погребняк, Д. В. Лук’янова, К. Цвайгерт, А.І. Ковлер. 
Проте досі багато праць в цьому напрямку носять дещо поверхневий характер, що зумов-
лює необхідність детальнішого вивчення окремих аспектів індуїстського права та індуїзму.

Мета статті полягає у виявленні особливостей індуїстського права, розгляді його 
основних джерел, аналізі наслідків впливу мусульманського та англійського права на ін-
дуїстське право.

Виклад основного матеріалу. Індуїстське право – це право общини, яка в Індії і інших 
країнах Південно-Східної Азії сповідує індуїзм. У сучасній Індії 85 % населення входить 
до сільської індуїстської общини.

Як і у випадку з мусульманським правом, індуїстське право здатний по-справжньому 
зрозуміти лише той, хто має хоча б мінімальні загальні уявлення про релігію індуїзму. 
Індуїзм – це сучасна форма брахманізму.1

Веди (букв. знання)  – пам’ятники давньоіндійської літератури (кінець ІІ початок І 
тисячоліття до н.е.). Вони складаються зі збірок текстів, які опрацьовувалися впродовж 
приблизно дев’яти століть. Ведична література поділяється на декілька груп текстів. 
Упанішади – одна з груп, вони є завершенням ведичної літератури. Веди для індусів – бо-
жественне одкровення і джерело їх релігії і права. Зміст вед і релігійний, і філософський. 
В них містяться гімни, заклинання, молитви, які звернені більш ніж до 30 богів чоловічого 
роду (бог дощу, вітру, вогню і т.д.).

Упанішади (букв. «заборонене вчення») з’являються в VІ ст. до н.е. В них критику-
вався кастовий устрій та нерівність людей. На сьогодні відомо біля трьохсот різних упані-
шад. Переважаюча кількість текстів упанішад виникла наприкінці ведичного періоду (біля 
VІІІ – VІ ст.ст. до н.е.). Остання з упанішад була складена в ХІХ ст.
1	  Брахманізм – вчення брахманів, індійських священиків – пануюча релігія в Індії, сучасна форма якої – індуїзм. 

Вчення виникло в ХV ст. до н.е. Висвітлюється у Ведах, зокрема в Упанішадах. Головна вимога брахманізму – 
дотримуватися і поважати принцип кастового устрою. Однак, для брахманізму характерна терпимість щодо 
інших політичних і теоретичних переконань.
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В упанішадах мудреці роздумують над буттєвими питаннями людського існування: що 
таке людина? що таке душа людини? якою є вища причина світу? якими є прояви цієї 
вищої причини в феноменальному (реально-речовому) світі? і т.д. Філософський смисл 
Упанішад – пояснити, у який спосіб виникло і існує все суще.

Метафізичне ядро вчення Упанішад утворюють поняття Брахма і Атман. Брахмою дав-
ні індуси називали першопричину і ціле усіх речей, і природних, і людських. Це є анало-
гією з поняттям «ідея», якою європейці, починаючи з Платона, позначали ціле і доконечне 
усіх речей. «Частками» Брахми є політика, економіка, право, мораль, мистецтво, побут 
тощо. Брахма – це всесвітній дух, всезагальний природний закон, або канон, стандарт, який 
керує природою і людьми. Цей закон вічний, не змінюється ні в часі, ні в просторі, тоді як 
реальний світ фізичних речей зазнає руйнування.

Атман – друге основне поняття індійської філософсько-релігійної традиції. Атман пе-
рекладається – як дихання, душа, сам, себе. Тобто, це духовна сутність (душа) кожного 
індивіда. Брахма і атман – поняття тотожні. Вони тлумачаться як єдине першоджерело усіх 
речей, і природних, і людських. Прояснення тотожності (чи дотику) буття кожного індиві-
да є універсальною сутністю всього оточуючого світу і ядром вчення упанішад.

Упанішади приписують індусу пізнати істинну реальність буття, якою є Брахма. 
Пізнати цю істинну реальність можливо шляхом йоги (в перекладі з санскриту означає 
«підкорення»), тобто підкорення тіла індуса його душі [1, с. 48-58; 2, с. 7-41; 3, с. 166-175]. 
Ось що говорять з цього приводу Упанішади: «Непохитне володіння чуттями – це вважа-
ють йогою... Коли подолані всі бажання, які живуть в серці, то смертний стає безсмертним 
і досягає тут Брахмана. Ось правила для досягнення цього (єдності): утримання дихання, 
подолання діяльності чуттів, роздуми, зосередженість, спостережне дослідження і цілко-
вите злиття – це називається шестичасною йогою. Коли, бачачи завдяки їй, вищого творця, 
володаря, пурушу, джерело Брахмана, то, звільнюючись від добра і зла просвічений поєд-
нує все у вищому незнищуваному (началі) [1, с. 56].

Зрозуміло, що індійські мислителі, як і мусульманські теологи, виходили з давньої, 
загальновизнаної та надзвичайно популярної істини, що людина є тілесно-духовною істо-
тою. Тіло людини – тіло природи. І від природи людина успадковує те, в чому залишаєть-
ся твариною. Людина не здатна цілком порвати з природою: порвати – означає перестати 
жити, тобто, подібно усякій тварині, їсти, пити, спати, задовольняти статеву потребу тощо. 
Одним лише розумом людина підноситься над твариною. Як істота, яка належить до двох 
світів, тобто світу матеріального і фізичного та духовного, розумного, людина зіткана з 
протиріч, вона парадоксально вміщує в собі полярні протилежності. Тлумачення людської 
природи як тілесної та духовної в своїй основі є вихідною, універсальною істиною в філо-
софіях і релігіях світу. Людина – це наділена розумом тварина. Таким є класичне визначен-
ня людини. Дуже добре показує це відомий вітчизняний філософ В. Соловйов в своїй праці 
«Історичні справи філософії». Мислитель окреслює головну проблему давньоіндійської 
та давньокитайської філософії, філософії греко-римського світу, християнського середньо-
віччя та християнської філософії Нового часу. Звільнитися від матерії (від telos – матерія) 
в людині – як осередку зла – така ця проблема. Але чому саме зла?

Тіло людини потребує їжі, пиття, задоволення плотських бажань. Потреби тіла вкла-
дені в людину природою для підтримування життя та для продовження роду. Природний 
закон людського існування полягав в їх задоволенні. Задоволення потреб приносить люди-
ні насолоду, незадоволення породжує страждання. Задоволення та страждання суть види 
чуття, а воно таким же чином властиве людському єству, як і розум. Отже бажання досяг-
ти задоволення та уникнути страждання є явищем загальним, ніхто від нього не вільний. 
Такий закон всякої чуттєвої істоти. Немає сумніву, що тут може бути надмірність. Якщо 
вона є, то це породжує ненаситність, потяг до розкоші, жадність, заздрість, помсту, пия-
цтво, розбещення та інші вади. Всього цього не потрібно душі, тобто свідомості, розуму 
людини. Звідси і зазначена вище головна проблема філософської і релігійної антропології 
світу – звільнитися від матерії в людині як осередку зла. Матеріальне тіло свідчить про 
властиву людині тваринність. Ту тваринність, зазначає в своїй праці В. Соловйов, яку буд-
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дизм намагався знищити, від якої платонізм хотів відмовитися та покинути як темницю або 
домовину душі, пізнати яку закликало християнство [3, с. 166-175].

Так, зокрема, стосовно філософії йоги мислитель зазначав: «Індус наполегливо та на-
пружено боровся з матеріальним в собі началом і досягав перемоги над ним і усвідомлював 
свою зверхність» [3, с. 170].

В Індії філософія йоги піднесена до рівня державної політики: включена як обов’язкова 
дисципліна в програми вузів, а з 1971/72 навчального року викладається в усіх школах. 
Вона обов’язкова в армії, поліції, військових училищах (курсантам, наприклад, не присво-
юється офіцерського чину, якщо вони не оволодіють певним мінімум вправ).

День за днем протягом багатьох років працюють йоги над удосконаленням свого тіла 
та душі. У цьому вони вбачають сенс свого життя, де немає місця для байдужості, апатії, 
лінощам, безпорадності та безцільному існуванню.

Філософія йоги – національне набуття Індії.
Невід’ємною частиною вчення Упанішад є концепція коловорота життя і тісно з ним 

пов’язаний закон відплати як закон справедливості (карма). У вченні про коловорот життя 
людське існування розуміється як певна форма невпинної низки перероджень. Згідно з за-
коном відплати, майбутнє народження є наслідком всіх вчинків попередніх життів. Закон 
відплати – закон справедливості: віддати кожному згідно з його заслугами. Лише той, свід-
чать тексти Упанішад, хто чинив добро, жив згідно з мораллю, народиться в майбутньому 
житті як брахман, кшатрія, вайш’я. Той, чиї вчинки не були правильними, в змозі народи-
тися в майбутньому житті як член нищої касти, або ж його атман, тобто душа опиниться 
в тілі тварини. Індус, який пізнав істинну реальність буття і жив відповідно до пізнаної 
істини, звільнюється від невпинної низки перероджень, його індивідуальна душа повер-
тається до брахми, тобто космічної душі, де і залишається назавжди, полишивши вплив 
закону відплати.

Розгалуженням брахманізму є буддизм, який виник в VІ столітті до н.е. В ІІІ столітті 
до н.е. буддизм визнається державною релігією. В буддизмі зберігаються поняття брахма і 
атман. Світове значення буддизму в тому, що він вперше проголосив гідність людини, без-
умовність людської особистості. Буддизм був могутнім протестом проти нерівності людей, 
поділених на касти. Він є релігійною філософією людяності, моральності.

Суть буддизму – в дотриманні приписів моралі – відомих буддійських п’яти заповідей: 
не шкодити живим істотам, не брати чужого, стримуватися від заборонених статевих кон-
тактів, не вести пустопорожніх і брехливих бесід, не вживати п’янких напоїв.

Як ми вже зауважували, цивілізація Індії відмінна від християнської чи ісламської ци-
вілізацій. Індуїзм не знає тієї фундаментальної західної концепції, що усі люди рівні перед 
богом, за образом і взірцем якого вони створені: в індуїзмі люди поділені від народження 
на касти, кожна з яких має свою систему прав і обов’язків. В індуській спільноті відсут-
нє поняття «особистості», «індивідуальності». Життя не мислиться поза належністю до 
тієї чи іншої групи. Існує чотири основних касти: брахмани (священики), кшатрії (воїни), 
ваіш’ї (селяни, ремісники і торговці), шудри – (низи). Між кастами існує нерівність: перші 
дві панівні, дві інші підлеглі. Наприклад, Закони Ману (ІІ ст. до н.е.) приписували самому 
монарху – поважати брахманів, слухати їхніх порад, вчитися у них знанню Вед. Головне 
завдання монарха – оберігати кастовий устрій і запроваджувати справедливість.

Норми, які говорять про поведінку людей, викладені в шастрах (те ж саме, що веди і 
упанішади). Шастри – це священні книги, які вчать людей, як вони мусять поводитися, щоб 
бути угодними богу. Це священні книги про ідеал. Шастри – це комплекс обов’язків; ідея 
«суб’єктивних прав» чужа шастрам. Обов’язки людей не розділені на релігійні і юридичні. 
Релігія і право – суть одне й теж.

Поведінка людей зумовлюється трьома рушійними силами: справедливістю, інтересом 
і задоволенням. Звідси три шастри: дхарма (наука про справедливість), артха (наука ко-
ристі і управління, тобто політика), кама (наука задоволення). Кожний мусить поводитися, 
як це приписано соціальній касті, до якої він належить: брахман – відповідно до дхарми, 
правителі і торговці відповідно до артхи, жінки – відповідно до ками.
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Окрім шастр, індуїзм визнає джерелом права і звичай. Про таке визнання засвідчує 
сама дхарма. Звичаєва правова норма не має релігійного характеру, хоча і визнається пріо-
ритет індуїзму. Кожна каста чи підкаста має свої власні звичаї. Для вирішення суперечок в 
індуській общині діють такі елементи самоврядування, як збори общини, суспільна думка, 
голосування, санкції (найбільш сувора – вигнання з общини) [4, с. 465-466; 5, с. 122-150; 
6, с. 28-46; 7, с. 115-168].

Стосовно законодавства і судової практики, то дхарма не визнає емпіричне законодав-
ство і емпіричні судові прецеденти джерелами права. Це є цілковитою аналогією з мусуль-
манським правом. З цього приводу К. Цвайгерт і Х. Кьотц зазначають, що джерелом класич-
ного індуїстського права доколоніального періоду були не закони світських правителів і на-
віть не рішення судів, а в основному праці правників, зокрема «смрити», коментарі до них 
і юридичні збірки. За формою ці праці були тісно пов’язані з божественним одкровенням 
вед. За змістом це було всеохопне і систематизоване звичаєве право, яке діяло серед індусів. 
Але, зрозуміло, виключне релігійне чуття індійських правників-священиків могло відіграти 
вирішальну роль коли йшлося й про звичаєве право. Це було класичне індуїстське право, 
яке називалося на санскриті «дхармашастри» і яке означало вчення про норми обов’язкової 
поведінки [4, с. 466]. Тож в індуїстському праві, як і в мусульманському, вище місце в іє-
рархії джерел права посідала правова доктрина. Це з усією очевидністю підтверджує суб-
сидіарний характер позитивного права як в мусульманському, так і в індуїстському праві.

Законодавство і судова практика – це сфера артхи. Серед артхашастр особливе місце 
посідає віавахара. На початку в ній йдеться про відправлення правосуддя і процес, а потім 
викладаються 18 видів суперечок, які охоплюють приватне і кримінальне право [8, с. 334]. 
Прикметними, з цього приводу, є міркування Р. Давіда і К. – Ж. Спінозі: «Навіть коли є 
закон, суддя не мусить застосовувати закон буквально, йому надані широкі повноважен-
ня, щоб усіма можливими способами узгодити справедливість і владу (закон)» [8, с.  333]. 
І  далі: «Дхарма рекомендує індивідам діяти, а судді вирішувати справи по совісті, по спра-
ведливості, коли немає певної норми по даному випадку» [8, с. 333].

Чи вплинуло на трансформацію індуїстського права мусульманське та англійське па-
нування в Індії?

Мусульманське панування в Індії встановилося в ХVІ столітті і затримало розвиток 
індуїстського права. Суди застосовували лише мусульманське право. Сфера звичаєвого ін-
дуїстського права була звужена.

Англійське панування впродовж ХVІІ  – ХVІІІ ст.ст. вплинуло на індуїстське право, 
передусім, за двома напрямками. По-перше, англійці офіційно визнали авторитет індуїст-
ського права. Англійські суди мали право розглядати суперечки на основі індуїстського і 
мусульманського права. Прикметно, що англійські судді запрошували експертів – панди-
тів, які мусили підказувати їм вирішення суперечок, ґрунтуючись на дхармашастрах. До 
1864 року роль англійського судді полягала лише в тому, що він надавав виконавчої сили 
рішенню суперечки, підказаної пандитом. По-друге, англійське панування викликало гли-
боку трансформацію індуїстського права, а саме обмеження індуїстського права регламен-
тацією вузького кола відносин (релігійні інститути, касти, шлюб, спадковість). Найбільш 
же важливі сфери суспільного життя підпали під дію нового територіального права, яке 
застосовувалося до всіх громадян Індії незалежно від їх релігійної належності. У сфері 
права власності, договору традиційні норми дуже скоро замінили норми загального права.

Сучасна тенденція в Індії  – замінити традиційні концепції релігійного права (інду-
їстського, мусульманського чи канонічного) західною концепцією світського права, не 
зв’язаного з релігією. Це національне право Індії називають індійським правом на відміну 
від індуїстського права.

Як ми щойно зауважили, територіальне право – це норми, не зв’язані ні з релігією, ні 
з племінними звичаями. Територіальне право – це поняття західне, сучасне, чуже і невідо-
ме індуїстському праву. Воно почало розвиватися в Індії під час англійського панування. 
Територіальне право спільне як для індусів і мусульман, так і для населення, яке сповідує 
інші релігії.
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Територіальне право діяло як в президенціях, так і в мофуссилі. В президенціях Бомбей, 
Калькутта і Мадрас діяли англійські королівські суди, які застосовували англійське право. 
В інших районах Індії діяли суди, які не були англійськими королівськими судами. Це були 
суди Ост-Індуської компанії. Ці суди отримали з 1765 року право збирати податки за умови 
щорічних виплат Імператору (Моголу). Такий стан речей зберігався до 1856  року, коли 
управління Індією було передано безпосередньо Короні. Щодо питань спадковості, шлюбу, 
касти і інших інститутів, зв’язаних з релігією, застосовувалися норми індуїстського або 
мусульманського права; у інших сферах керувалися принципами справедливості і сові-
сті. Ця формула містилася в регламенті 1781 року, яким було запроваджено для провінцій 
Бенгалія і Орісса вищих судів – з цивільних і кримінальних справ. Ця ж формула була зно
ву повторена в індійському Законі про верховні суди 1861 року [8, с. 345].

Другий період кодифікації індійського права розпочинається з часу прийняття Хартії 
1833 року. 53-й розділ Хартії передбачав кодифікацію права. Мало бути підготовлено три 
кодекси:

– 	кодекс, який систематизував би норми мусульманського права;
– 	кодекс, який виклав би норми індуїстського права;
– 	кодекс, який виклав би норми територіального права. Воно буде застосовува-

тися в усіх випадках, де неможливо застосовувати мусульманське чи індуїст-
ське право.

Однак, кодифікація зустріла опір з боку юристів загального права. Лише в другій по-
ловині ХІХ століття в Індії приймається низка кодексів і законів, які ґрунтувалися на кон-
цепціях англійського права [8, с. 347; 4, с. 467-469]. В 1861 році була проведена судова 
реформа на території усієї Індії. Судді, виховані в дусі загального права, ще повніше здій-
снили рецепцію, розпочату законодавцем. Було визнано, що під принципами «справедли-
вості і совісті» необхідно розуміти норми англійського права. В 1887 році Судовий комітет 
Таємної ради, який контролював в значенні вищої інстанції здійснення правосуддя в Індії, 
кінцеве констатував: «Справедливість і совість необхідно тлумачити, в цілому, так, як це 
зроблено в нормах англійського права» [8, с. 347–348].

Кодекси Індії  – це кодекси загального права. Офіційно діє правило прецеденту. З 
1845 року в Індії публікуються збірки судових рішень. З 1861 року публікація офіційних 
збірників стала розглядатися як один з обов’язків адміністрації.

Істотно й те, що в Індії ніколи не було спеціальних судів по застосуванню права спра-
ведливості (як в Англії суди лорда-канцлера). Одні й ті суди завжди застосовували одно-
часно і загальне право, і право справедливості. Тож, Індія зв’язана з загальним правом і 
концепцією права, і технікою права, і ідеєю «верховенства права».

Після проголошення незалежності Індії (1947 р.), Конституція цієї держави скасувала 
систему каст і затвердила світський характер держави (1950  р.). Стаття 15  Конституції 
забороняє дискримінацію на підставі кастової належності і гарантує «основні права» гро-
мадян.

Стаття 44 Конституції передбачила видання єдиного Цивільного кодексу для всіх гро-
мадян Індії. Стаття 372 Конституції підтвердила, що створене раніше право залишається 
чинним. Індія залишилася у складі Британської співдружності і в сім’ї загального права.

Згідно з Конституцією Індії, рішення Верховного суду цієї країни є обов’язковими пре-
цедентами для нищих судів. До Верховного суду можна звертатися, коли порушені «осно-
вні права» громадян [9, с. 219-226].

Яким є співвідношення нового і традиційного права Індії? Ось думка з цього приводу 
Р. Давіда і К.-Ж. Спінозі: «Законодавець в змозі розчерком пера скасувати режим каст, до-
зволити шлюби між особами, що належать до різних каст, замінити традиційні збори каст 
зборами сел. Але законодавець не в змозі за один день змінити звички і світогляд, що ма-
ють вікові коріння і зв’язані з релігійними віруваннями. 80 % індусів, що живуть в селах, 
зовсім не дотримуються нових законів, вони продовжують жити так, як жили їхні предки; 
управління ними і правосуддя здійснюються обіч офіційних органів на основі традиційних 
і добре їм відомих звичаїв» [8, с. 342].
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Висновки. З приведеного вище аналізу можна зробити деякі загальні висновки. 
Сучасне право Індії і країн Південно-Східної Азії є різноджерельним (шастри індуїзму: 
дхарма, артха, кама; звичай, закон, судова практика (прецедент). Вище місце в ієрархії дже-
рел права посідає судова практика, узгоджена зі справедливістю, неупередженістю і добро-
совісністю. Оскільки вченням про справедливість є дхарма, то стає очевидним не минущий 
вплив на сучасне право Індії дхармашастр. Цим самим індуїстське право солідаризується 
з мусульманським правом, в ієрархії джерел якого вище місце посідає правова доктрина 
(іджма). Вестернізація індуїстського права не вплинула на субсидіарний характер позитив-
ного права.

Список літератури
1.	 Человек: Мыслители прошлого и настоящего о его жизни, смерти и бессмертии. Древний мир – эпоха 

Просвещения. – М.: Политиздат, 1991. – 464 с.
2.	 История философии. – Пер. с чеш. – М.: Мысль, 1991. – 590 с.
3.	 Мир философии: Книга для чтения. В 2-х ч. Ч.1. Исходные философские проблемы, понятия и принци-

пы. – М.: Политиздат, 1991. – 672 с.
4.	 Цвайгерт К., Кетц Х. Введение в сравнительное правоведение в сфере частного права: в 2-х тт. – Т.1. – 

Основы. – М.: Междунар. отношения, 2000. – 480 с.
5.	 Куценков А. А. Эволюция индийской касты. – М., 1983. – 298 с.
6.	 Зубов А. Б. Ливан, Индия, Таиланд: опыт политико-культурного сопоставления форм восприятия пред-

ставительной демократии // Политическая культура стран ислама. – М., 1981. – Вып.1. – 157 с.
7.	 Кудрявцев М. К. Кастовая система в Индии. – М., 1992. – 494 с.
8.	 Давид Р., Жоффре-Спинози К. Основные правовые системы современности: Пер. с фр. В. А. Туманова. – 

М.: Междунар. отношения, 1996. – 400 с.
9.	 Правовые системы стран мира. Энциклопедический справочник. – М.: Изд-во НОРМА, 2001. – 840 с.

Стаття надійшла 16.09.2015 р.

Л. А. Корчевная, докт. юрид. наук, профессор, заведующая кафедры
Одесский национальный университет имени И. И. Мечникова

Кафедра конституционного права и правосудия
Французский бульвар, 24/26, Одесса, 65058, Украина

СПЕЦИФИЧЕСКИЕ ОСОБЕННОСТИ ИНДУИСТСКОГО ПРАВА
Резюме
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Summary
The article is devoted to clarify the nature of Hinduistic law, covering issues such as 
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ВЗАЄМОЗВ’ЯЗОК КОНСТИТУЦІЙНИХ ОБОВ’ЯЗКІВ 
ЛЮДИНИ І ГРОМАДЯНИНА З ОКРЕМИМИ КАТЕГОРІЯМИ 

КОНСТИТУЦІЙНОГО ПРАВА
В статті досліджуються питання взаємозв’язку конституційних обов’язків і відпо-

відальності, законних інтересів, правосвідомості та правової культури. Визначено осно-
вні аспекти їх взаємодії.

Ключові слова: конституційні обов’язки, відповідальність, законні інтереси, пра-
восвідомість, правова культура

Постановка проблеми. В  сучасній юридичній науці доволі змістовно окреслені 
та розвиваються окремі категорії, що визначають характер та динаміку різноманітних 
правовідносин в державі, виступають суттєвими факторами стабільності суспільства. 
Серед таких правових категорій доцільно звернути увагу на конституційні обов’язки 
людини та громадянина, які, на нашу думку, є взаємопов’язані не тільки з категорі-
єю прав людини, а також з відповідальністю, законними інтересами, правосвідомістю 
та правовою культурою. Вивчення питання взаємозв’язку конституційних обов’язків 
із вказаними категоріями та визначення основних аспектів їх взаємодії сприятиме 
з’ясуванню основних закономірностей їх взаємовпливу.

Аналіз останніх досліджень і публікацій. Значну увагу дослідженням пробле-
матики конституційних обов’язків приділили такі вчені, як М.  Вітрук, Л.  Воєводін, 
Б. Ебзєєв, А. Колодій, В. Лучін, Г. Мальцев, В. Маслєнніков, М. Матузов, В. Погорілко, 
А. Олійник, Б. Топорнін, П. Рабінович, М. Савенко, Ю. Тодика, М. Хавронюк та інші. 
Серед конституціоналістів, що здійснили внесок у розробку питань конституцій-
ної відповідальності доцільно виокремити Н.  Батанову, Н.  Боброву, Т.  Зражевську, 
О. Майданник, М. Строгович. Серед науковців, які досліджували категорію законних 
інтересів вагомий внесок здійснили В. Горбунов, А. Ільіних, О. Коробова, О. Малько, 
М. Матейкович, М. Першин, Т. Пікуля, В. Сіренко, В. Субочєв. До числа вчених-науковців, 
що розглядали проблеми формування правосвідомості та правової культури особи відно-
сяться Л. Макаренко, Н. Оніщенко, В. Тацій, Ю. Тодика, М. Томашевська та інші. Зазначені 
категорії конституційного права досліджувалися самостійно, вивчення ж діалектики 
взаємозв’язку зазначених категорій не було предметом детального дослідження у науковій 
сфері. Саме такий аспект визначає актуальність запропонованої наукової публікації.

Метою статті є дослідження питання взаємозв’язку конституційних обов’язків з окре-
мими категоріями конституційного права та визначення основних аспектів їх взаємодії.

Виклад основного матеріалу. Конституційні обов’язки визначають необхідність ді-
яти в межах закону, вибирати вид своєї поведінки і, як наслідок всього цього, можливість 
користуватися різного роду соціальними благами. Саме за рахунок конституційного за-
кріплення обов’язків фактично розкриваються ті основні принципи взаємовідносин між 
державою та особою, які на певному етапі держава вважає необхідними, корисними, до-
цільними для її нормального функціонування і для життєдіяльності та розвитку суспіль-
ства загалом. Провідні науковці сучасності наголошують, що обов’язки виступають таким 
же необхідним елементом правового регулювання, як і права, вони іманентні будь-якому 
правопорядку і пов’язують як демократичну соціальну правову державу, так і особу  [1, 

© О.В. Білоскурська, 2015



правова держава    20’2015 23

12]. Конституційні обов’язки виконують спеціальні функції, здійснюють певний вплив на 
систему юридичних обов’язків в якій посідають особливе місце, визначають характер усіх 
інших юридичних обов’язків, які закріплюються галузевим законодавством та виступають 
гарантією додержання конституційних прав людини та громадянина. Відповідно доціль-
но, щоб суб’єкти конституційних правовідносин належним чином виконували обов’язки, 
що передбачені Основним Законом, оскільки їх невиконання може завдати шкоди іншим 
учасникам конституційно-правових відносин. Тому суспільство і держава зацікавлені у 
належній реалізації конституційних обов’язків, а їх невиконання чи неналежне виконан-
ня має своїм наслідком відповідальність. В свою чергу, держава, шляхом видання відпо-
відних нормативно-правових актів повинна передбачати способи, що спонукатимуть до 
додержання або ж виконання конституційних обов’язків, застосовувати заходи впливу до 
суб’єктів, які ухиляються від їх виконання. Тобто необхідно створювати умови та засоби, 
що сприятимуть людині добросовісно виконувати свої обов’язки або ж спонукатимуть до 
їх виконання через примус.

Одним із засобів забезпечення виконання та додержання конституційних обов’язків 
виступають відповідальність і санкції норм чинного законодавства. Як наголошується в 
науковій юридичній літературі, «найбільш суттєвим для обов’язків є відповідальність, 
яка є соціально-правовим фактором, чинником, який, з одного боку, зв’язує зобов’язаного 
суб’єкта існуючим правопорядком, а з іншого – стимулює його активність, забезпечує не-
ухильне виконання обов’язків» [2, 141]. Всюди, де мова йде про обов’язки та їх виконан-
ня,  – звертає увагу М.  Строгович,  – неминуче присутня відповідальність за належну їх 
реалізацію [3, 72]. При цьому, як зауважують окремі науковці, відповідальність особи не 
співпадає з конституційними обов’язками, це – загальний конституційний обов’язок до-
бросовісно додержуватися та виконувати встановлені Основним Законом громадянські 
обов’язки та користуватися правами і свободами у повній відповідності з їх цільовим при-
значенням та юридичним змістом. Щодо конституційних обов’язків, то це матеріалізована 
юридична форма вираження відповідальності особи, її конкретизації в найбільш важучих 
для суспільства сферах соціальної дійсності [4, 213]. Також додамо, що відповідальність, 
як і обов’язок, являє собою певний механізм взаємозв’язку особи та суспільства.

У науковій юридичній літературі є досить поширеним твердження, що «позитивний» 
характер є особливою властивістю конституційної відповідальності, тобто конституцій-
на відповідальність знаходить свій прояв головним чином у позитивній спрямованості. 
Позитивна відповідальність спрямовує соціальні суб’єкти на необхідність співвідносити 
свою поведінку з вимогами законності. Вона передбачає оцінку поведінки, коли конкретні 
вчинки суб’єктів співвідносяться з тими необхідними нормативами, які закріплені в кон-
ституційних приписах. Як видається, основою позитивної відповідальності є співвідно-
шення та взаємодія інтересів особи з інтересами суспільства в цілому, усвідомлення лю-
диною своєї ролі та місця в суспільстві, узгодження своїх вчинків із своїми обов’язками.

На нашу думку, суть позитивної відповідальності при виконанні конституційних 
обов’язків полягає в усвідомленні громадянами змісту та значення своїх конституційних 
обов’язків, у свідомому їх виконанні. Якщо обов’язки усвідомлено, то вони виступають 
вже не як примусове, а як внутрішньо належне. Людина остаточно розуміє, що вона по-
винна чинити саме так, оскільки саме така поведінка відповідатиме її людській сутності, 
інтересам держави, інших людей. Позитивна відповідальність, на відміну від негативної, 
не тимчасова і не примусова, а постійна, добровільна і глибоко усвідомлена відповідаль-
ність особи за свою поведінку в теперішньому і майбутньому за належне виконання своїх 
юридичних обов’язків і громадянського обов’язку [5, 108]. Суб’єктивна правова відпові-
дальність, містить узагальнену орієнтацію особи на необхідність співвідносити свою по-
ведінку в сфері правового регулювання з правовими принципами, нормами, цінностями і 
оціночними поняттями, будувати цю поведінку у відповідності з ними. Таке відношення 
характеризується свідомим і добровільним виконанням своїх правових обов’язків [6, 27].

Б.  Ебзєєв визначає позитивну конституційну відповідальність як відображення 
об’єктивного характеру взаємовідносин держави і особи, громадян між собою та з різно-
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манітними соціальними структурами з точки зору свідомого здійснення висунутих до них 
взаємних вимог, що виражаються в праві у формі юридичних обов’язків [4, 214]. Як ви-
дається, таке тлумачення відповідальності дає змогу відобразити цю конституційну кате-
горію виходячи за межі існуючих уявлень про відповідальність як про кару чи покарання. 
Так, в ч. 1 ст. 68 Конституції України відповідальність сформульована в її позитивному 
розумінні – як обов’язок людини і громадянина додержуватися Конституції України та за-
конів України.

В науковій юридичній літературі існують різні підходи визначення підстав консти-
туційної відповідальності. Так, Н. Колосова стверджує, що для настання конституційної 
відповідальності є необхідним порушення лише тих принципів і норм, що закріплюють 
конституційні обов’язки і права, які забезпечені санкціями. …Конституційна відповідаль-
ність – це необхідність настання небажаних наслідків за невиконання (неналежне вико-
нання) суб’єктами права своїх конституційних обов’язків і за зловживання своїми кон-
ституційними правами  [7, 8]. О.  Майданник зауважує, що підставою для притягнення 
до конституційно-правової відповідальності громадян України, їх об’єднань, іноземних 
громадян та осіб без громадянства має бути порушення ними норм Конституції України, 
законів України, інших правових актів, що є джерелами конституційного права та перед-
бачають обов’язки зазначених осіб та об’єднань [8, 95]. Так, громадяни України, іноземці 
та особи без громадянства повинні нести таку відповідальність, зокрема, коли вони, ре-
алізуючи конституційне право на вільний розвиток своєї особистості (ст. 23 Конституції 
України), завдають шкоди правам і свободам інших людей, а також у разі невиконання 
ними своїх конституційних обов’язків (ст.ст. 51, 65–68 Конституції України).

Слід додати, що конституційна відповідальність передбачає можливість застосуван-
ня покарання з боку держави у випадку вчинення конституційного делікту, що означає 
негативну оцінку протиправної поведінки, дисциплінує суб’єктів конституційних право-
відносин, сприяє належному виконанню ними своїх обов’язків. В свою чергу, міра відпо-
відальності за невиконання чи не додержання конституційних обов’язків не може вста-
новлюватися довільно. Загалом, вона повинна бути еквівалентна ієрархії конституційних 
цінностей, а також меті, яка була передбачена при закріпленні обов’язків людини і грома-
дянина в Конституції України.

На сьогодні існує можливість також дослідити взаємозв’язок конституційних обов’язків 
та законних інтересів, що дозволить зосередити увагу на найбільш вагомих спільних ас-
пектах зазначених категорій. Законні інтереси розширюють правові можливості людини, 
збагачують правовий статус особи, використовуються з метою додаткового забезпечен-
ня різноманітних потреб людини, громадянина і «впливають на координацію існуючих в 
суспільстві обов’язків» [9, 166]. В науковій юридичній літературі у вузькому трактуванні 
законні інтереси розглядають, як інтереси, що не отримали прямого вираження та закрі-
пленні в юридичних правах та обов’язках [10, 183]. В. Субочев вважає, що «законний інте
рес – це прагнення суб’єкта користуватися певним соціальним благом і в окремих випад-
ках звертатися за захистом до компетентних органів з метою задоволення не суперечливих 
нормам права інтересів, що у визначеній мірі гарантується державою у вигляді юридичної 
дозволенності, відображеної в об’єктивному праві або такої, що випливає з його загально-
го змісту» [9, 87–88.]. Істотнім моментом на який звертають увагу науковці – це є гносе-
ологічний зв’язок законних інтересів із прагненнями суб’єкта користуватися благами, що 
спрямовані на задоволення інтересів та оформлені нормами конституційного права. Такий 
зв’язок, на нашу думку, виступає однією із зв’язуючих ланок законних інтересів і консти-
туційних обов’язків, оскільки, категорія останнього в науковій літературі трактується як 
встановлена, гарантована, забезпечена державою необхідність поведінки людини і грома-
дянина в інтересах суспільства, держави та інших осіб, в межах і порядку, передбачених 
Конституцією України щодо створення, набуття та захисту суспільних і власних благ [11, 
35]. Таким чином, центральною складовою при визначенні законних інтересів та конститу-
ційних обов’язків є категорія «благо», лише в одному випадку благо виступає як об’єкт до 
якого прагне особа, а в іншому як об’єкт, що створюється в результаті дії певного суб’єкта. 


